CAriTULO VII
COSMOGONIAS Y MITOS DE SOBERANIA

En la historia del hombre, los comienzos suelen pasar inad-
vertidos. Sin embargo, si el advenimiento de la filosofia en
Grecia sefiala la declinacion del pensamiento mitico y los co-
mienzos de un saber de tipo racional, se puede fijar la fecha
y el lugar de nacimiento de la razén griega y establecer su
estado civil. Fue a principios del siglo VI, en la Mileto jéni-
ca, donde hombres como Tales, Anaximandro, Anaximenes,
inauguran un nuevo modo de reflexion acerca de la naturale-
za a la que toman por objeto de una investigacion sistemati-
ca y desinteresada, de una historia, y de la cual presentan un
cuadro de conjunto, una thedria. Del origen del mundo, de
su composicion, de su ordenamiento, de los fenomenos me-
teorologicos, proponen explicaciones desembarazadas de toda
la imagineria dramadtica de las teogonias y cosmogonias an-
tiguas: las grandes figuras de las Potencias primordiales ya
se han esfumado; nada de agentes sobrenaturales, cuyas aven-
turas, luchas y hazafias formaban la trama de los mitos de
génesis que narraban la aparicion del mundo y la instaura-
cién del orden; ninguna alusion siquiera a los dioses que la
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religién oficial asociaba, tanto en las creencias como en el
culto, a las fuerzas de la naturaleza. Entre los «fisicos» de
Jonia, el caracter positivo ha invadido de pronto la totalidad
del ser. Nada existe que no sea naturaleza, physis. Los hom-
bres, la divinidad, el mundo, forman un universo unificado,
homogéneo, todo €l en el mismo plano; son las partes o los
aspectos de una sola y misma physis que pone en juego por
doquier las mismas fuerzas, manifiesta la misma potencia vi-
tal. Las vias por donde ha nacido —se ha diversificado y or-
ganizado esa physis— son perfectamente accesibles a la inte-
ligencia humana: la naturaleza no ha operado «en el
comienzo» de modo distinto de como lo hace todavia, dia
tras dia, cuando el fuego seca un vestido mojado o cuando
en una criba que se agita las partes mds gruesas se aislan y
se retinen. Como no hay mas que una sola physis, que exclu-
ye la nocién misma de lo sobrenatural, no hay tampoco mas
que una sola temporalidad. Lo originario, lo primordial, se
despoja de su majestad y su misterio; todo tiene la vulgari-
dad tranquilizadora de los fendmenos familiares. Para el pen-
samiento mitico, la experiencia cotidiana se aclara y adquie-
re sentido en relacién con los actos ejemplares llevados a cabo
por los dioses «en el origen». El valor de la comparacién se
invierte en los jonios. Los acontecimientos primitivos, las fuer-
zas que produjeron el cosmos, se conciben a imagen de los
hechos que se observan actualmente y tienen una explicacion
andloga. No es lo original lo que ilumina y trasfigura lo coti-
diano; es lo cotidiano lo que hace inteligible lo original, ofre-
ciendo modelos para comprender como se formé y ordend
el mundo.

Esta revolucion intelectual aparece tan subita y profunda,
que se la ha creido inexplicable en términos de causalidad his-
térica: se ha hablado de un milagro griego. Sobre la tierra
de Jonia, el logos se habria desprendido bruscamente del mito
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como las cataratas caen de los ojos del ciego. Y la luz de esta
razon, una vez revelada para siempre, no habria dejado ya
de iluminar los progresos del espiritu humano. «Los fildso-
fos jonios —escribe Burnet—, han abierto el camino que la
ciencia después solo ha tenido que seguir.»' Y precisa toda-
via: «Seria enteramente falso buscar los origenes de la cien-
cia jonica en una concepcion mitica cualquiera».

A esta interpretacion se opone punto por punto la de F.
M. Cornford. Segiin él, la primera filosofia se acerca més a
una construccion mitica que a una teoria cientifica. La fisica
jonica nada tiene de comiin, ni en su inspiracién ni en sus
métodos, con lo que nosotros denominamos ciencia; en par-
ticular ignora todo acerca de la experimentacion. No es tam-
poco producto de una reflexion ingenua y espontanea de la
razon acerca de la naturaleza. Traspone, en una forma laica
y con un vocabulario mas abstracto, la concepcion del mun-
do elaborada por la religion. Las cosmogonias reanudan y
prolongan los temas esenciales de los mitos cosmogoénicos.
Aportan una respuesta al mismo tipo de cuestion; no bus-
can, como la ciencia, leyes de la naturaleza; se preguntan, con
el mito, cémo se ha establecido el orden, cémo ha podido
el cosmos surgir del caos. De los mitos de génesis, los mile-
sios toman no sélo una imagen del universo, sino también
todo un material conceptual y esquemas explicativos: tras de
los «elementos» de la physis se perfilan antiguas divinidades
mitologicas. Al hacerse naturaleza, los elementos han perdi-
do el aspecto de dioses individualizados; pero continian sien-
do potencias activas y animadas, que se sienten como divi-
nas; la physis, cuando opera, estd toda compenetrada de
aquella sabiduria y aquella justicia que eran los atributos
de Zeus. El mundo de Homero se ordenaba mediante una dis-

1. J. BURNET, Early greek philosophy, 3* ed., Londres, 1920, p. v.
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tribucion de los dominios y las funciones entre grandes dio-
ses: a Zeus corresponde la luz deslumbrante del cielo (aithér);
a Hades, la sombra brumosa (@ér); a Poseidon, el elemento
liquido; a los tres en comin, Gaig, la tierra, en la que viven,
con los hombres, todas las criaturas mortales resultado de la
mezcla. El cosmos de los jonios se organiza mediante una di-
visién de provincias, de las estaciones, entre potencias elemen-
tales que se oponen, se equilibran o se combinan. No se trata
de una vaga analogia. Entre la Teogonia de Hesiodo y la fi-
losofia de un Anaximandro, el andlisis de Cornford descu-
bre estrechas correspondencias. Cierto es que uno habla to-
davia de generaciones divinas alli donde el otro describe ya
procesos naturales; es que el segundo se rehtisa a jugar con
la ambigiiedad de términos como phuiyein y génesis, que sig-
nifican a la vez engendrar y producir, nacimiento y origen.
Mientras se confundian estos diferentes sentidos, se podia ex-
presar el devenir en términos de union sexual, dar razon de
un fenémeno nombrando a su padre y a su madre, estable-
ciendo su 4rbol genealdgico. Sin embarge, por importante que
sea esta diferencia entre el fisico y el teélogo, la organizacion
general de su pensamiento contintia siendo la misma. Ponen
igualmente en el origen un estado de indistinciép en el que
nada aparece todavia (Khaos, en Hesiodo; Nyx, Erebos, Tdr-
faros, en ciertas teogonias atribuidas a Orfeo, a Museo y a
Epiménides; Apeiron, es ilimitado, en Anaximandro). De esta
unidad primordial surgen, por segregacion y diferenciacion
progresivas, parejas de opuestos —lo oscuro y lo luminoso,
lo célido y lo frio, lo seco y lo hiimedo, lo denso y lo raro,
lo alto y lo bajo...—, que van a delimitar en el mundo reali-
dades y campos diversos: el cielo, brillante y célido; el aire
oscuro y frio; la tierra seca, el mar humedo. Estos opuestos,
que han llegado al ser separdndose uno de otro, pueden tam-
bién unirse y mezclarse para producir ciertos fenémenos como
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el nacimiento y la muerte de todo lo que vive: plantas, ani-
males y hombres. :

Pero no es solamente el esquema de conjunto lo que se ha
conservado en lo esencial. Hasta en los detalles, la simetria
de los desenvolvimientos, la concordancia de ciertos temas,
acusan la persistencia, en el pensamiento del fisico, de repre-
sentaciones miticas que nada han perdido de su fuerza de su-
gestiéon.? La generacion sexual, el huevo cdsmico, el drbol
cosmico, la separacién de la tierra y el cielo, antes confundi-
dos, y otras tantas imdgenes que se transparentan, como en
filigrana, tras de las explicaciones «fisicas» de un Anaximan-
dro acerca de la formacion del mundo: del Apeiron se ha se-
gregado (apokrinesthai) una semilla o un germen (gonimon)
capaz de engendrar ¢l calor y el frio; en el centro de ese ger-
men reside el frio, en forma de aér; en su periferia, envol-
viendo al frio, el calor se desenvuelve (periphyénai) en una
cédscara de fuego semejante a la corteza (phloios) alrededor
de un drbol. Llega un momento en que esa envoltura esférica
inflamada se separa por desgarramiento (aporrégnysthai) del
nucleo al cual estaba unida y, como se quiebra una cascara
de huevo, estalla en circulos igneos, que seran los astros. Se
ha hecho notar el empleo de términos embrioldgicos que evo-
can, racionalizandolos, temas de generacion sexual y de hie-
rogamia; gonimon, apokrinesthai, aporrégnysthai, phloios,
palabra derivada de phleo, verbo vinculado con la idea de ge-
neracion y que puede designar la placenta del embrion, la cds-
cara del huevo, la corteza del arbol y, mas generalmente, toda
membrana que envuelva, a manera de velo, el organismo ve-
getal o animal en curso de crecimiento.?

2. Cf, MarceL De Cortg, «Mythe et philosophie chez Anaximandre»,
en Laval théologique et philosophique, 14, 1958 (1960), pp. 9-29.

3. H. G. BaLpry, «Embryological analogies in presocratic cosmogony»,
en Classical Quarterly, 26, 1932, pp. 27-34.
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Sin embargo, a pesar de estas analogias y de estas reminis-
cencias, no hay verdadera continuidad entre el mito y la filo-
sofia. El filésofo no se contenta con repetir en términos de
physis o que el tedlogo habia expresado en términos de po-
tencia divina. Al cambio de registro, a la utilizacién de un
vocabulario profano, corresponden una nueva actitud de es-
piritu y un clima intelectual diferente. Con los milesios, por
primera vez, el origen y el orden del mundo adoptan la for-
ma de un problema explicitamente planteado al que hay que
dar una respuesta sin misterio, a la medida de la inteligencia
humana, susceptible de ser expuesta y debatida piiblicamen-
te ante la asamblea de los ciudadanos, como las demas cues-
tiones de la vida corriente. De este modo se afirma una fun-
cién de conocimiento libre de toda preocupacion de orden
ritual. Los «fisicos», deliberadamente, ignoran el mundo de
la religion. Su investigacion nada tiene que ver con los pro-
cedimientos del culto a los cuales el mito, a pesar de su rela-
tiva autonomia, permanecia siempre mas o menos ligado.

Secularizacion del saber, advenimiento de un tipo de pen-
samiento extrafio a la religion, no son fendmenos aislados e
incomprensibles. En su forma, la filosofia se relaciona direc-
tamente con el universo espiritual que hemos creido que de-
finia el orden de la ciudad y caracterizaba precisamente una
laicizacion, una racionalizacion de la vida social. Pero la de-
pendencia de la filosofia respecto de las instituciones de la
polis se acusa igualmente en su contenido. Si es verdad que
los milesios han partido del mito, es verdad también que han
transformado profundamente la imagen del universo, lo
han integrado en un cuadro espacial, ordenandolo segiin un
modelo mas geométrico. Para construir las cosmologias nue-
vas han utilizado las nociones que el pensamiento moral y
politico habian elaborado, han proyectado sobre el mundo

de la naturaleza aquella concepcion del orden y de la ley que,
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al triunfar en la ciudad, habia hecho del mundo humano un
kosmos.

Las teogonias y las cosmogonias griegas comprenden, como
las cosmogonias que les han sucedido, relatos de génesis que
explican la aparicion progresiva de un mundo ordenado. Pero
son, también y ante todo, otra cosa: mitos de soberania. Exal-
tan el poder de un dios que reina sobre todo el universo; ha-
blan de su nacimiento, sus luchas, su triunfo. En todos los
dominios —natural, social y ritual—, el orden es el producto
de esa victoria del dios soberano. Si el mundo ya no est4 li-
brado a la inestabilidad y a la confusién, es porque al térmi-
no de los combates que el dios ha tenido que sostener contra
rivales y monstruos, su supremacia aparece definitivamente
asegurada, sin que nada pueda en adelante ponerla en cues-
tién. La Teogonia de Hesiodo se presenta asi como un him-
no a la gloria de Zeus rey. La derrota de los Titanes y la de
Tifeo, vencidos igualmente por el hijo de Cronos, no vienen
solamente a coronar, como su conclusion, el edificio del poe-
ma. Cada episodio resume y compendia toda la arquitectura
del mito cosmogonico. La victoria de Zeus, en cada caso, €s
una creacion del mundo. El relato de la batalla que lanza una
contra otra las dos generaciones rivales de los Titanes y los
Olimpicos, evoca explicitamente el retorno del universo a un
estado original de indistincién y desorden. Estremecidas por
el combate, las potencias primordiales, Gaia, Ourands, Pon-
tos, Okéanos, Tdrtaros, que antes estaban diferenciadas y si-
tuadas en su lugar, se encuentran mezcladas de nuevo. Gaia
y Ourands, cuya separacién habia narrado Hesiodo, parecen
Jjuntarse y unirse de nuevo, cual si se abalanzaran la una con-
tra el otro, Creyérase que el mundo subterrdneo ha irrumpi-
do a la luz: el universo visible, en vez de afirmar su belleza
permanente y ordenada entre los dos limites fijos que lo en-
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cuadran, abajo la tierra, residencia de los hombres, y arriba
el cielo, donde sesionan los dioses, ha vuelto a tomar su as-
pecto primitivo de caos:* un abismo oscuro y vertiginoso,
una abertura sin fondo, la voragine de un espacio sin direc-
ciones recorrido al azar por remolinos de vientos que soplan
en todo sentido. La victoria de Zeus vuelve a poner todo en
su lugar. Los Titanes, seres ctonicos, son precipitados, carga-
dos de cadenas, al fondo del Tértaro ventoso. En adelante,
en el abismo subterrdneo en que la Tierra, el Cielo y el Mar
hunden sus rafces comunes, las borrascas podran agitarse sin
fin en desorden. Poseidén ha sellado sobre los Titanes las
puertas que cierran para siempre las moradas de la Noche.
No hay peligro ya de que khaos resurja a la luz para sumer-
gir al mundo visible.

La batalla contra Tifeo (se trata de una interpolacion que
data sin duda de fines del siglo vII) retoma temas analogos.
En paginas sugestivas, Cornford ha relacionado este episo-
dio con el combate de Marduk contra Tiamat. Como Tia-
mat, Tifeo representa los poderes de confusién y desorden,
el retorno a lo informe, al caos. Lo que hubiera sido el mun-
do si el monstruo de mil voces, hijo de Ge y de Tdrtaros, hu-
biese conseguido reinar en lugar de Zeus sobre los dioses y
los hombres, es facil de imaginar: de sus restos mortales na-
cen los vientos, que en vez de soplar siempre en la misma di-
reccidn, en forma fija y regular (como lo hacen el Noto, el
Boreas y el Céfiro), se abaten en enloquecidas borrascas, al
azar, en direcciones imprevisibles, tan pronto para aqui como
para alld. Derrotados los Titanes y fulminado Tifeo, Zeus,
presionado por los dioses, toma para si la soberania y se asien-
ta en el trono de los inmortales; luego distribuye las cargas
y los honores (fimar) entre los Olimpicos. De igual modo, pro-

4. Hesfopo, Teogonia, T00-740,
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clamado rey de los dioses, Marduk maté a Tiamat, corto en
dos su caddver y arrojo al aire una de sus mitades, que for-
ma el cielo; establecid entonces el lugar y el movimiento de
los astros, fijo el afio y los meses, ordend el tiempo y el espa-
cio, cred la raza humana y repartié los privilegios y los
destinos.

Estas semejanzas entre la teogonia griega y el mito babild-
nico de la creacién no son fortuitas. La hipotesis, formulada
por Cornford, de que éste es fuente de aquélla, ha sido con-
firmada y también matizada y completada por el descubri-
miento reciente de una doble serie de documentos: por una
parte, las tablillas fenicias de Ras Shamra (principios del si-
glo x1v a. C.) y, por otro, unos textos hititas en cuneiforme
que reproducen una antigua saga hurrita del siglo xv. La re-
surreccién casi simultdnea de ambos conjuntos teogénicos ha
revelado toda una serie de convergencias nuevas que explican
la presencia, en la trama del relato hesiddico, de detalles que
parecian fuera de lugar o incomprensibles. El problema de
las influencias orientales sobre los mitos griegos de génesis,
el de su amplitud y sus limites, asi como el de los caminos
y la fecha de su penetracion, quedan asi planteados en for-
ma precisa y firme.

En estas teogonias orientales, como en las de Grecia a las
cuales pudieron servir de modelos, los temas de génesis que-
dan integrados en una vasta epopeya real que hacen enfren-
tarse en la lucha, por la dominacion del mundo, las genera-
ciones sucesivas de los dioses y de las diferentes potencias
sagradas. El establecimiento de un poder soberano y la fun-
dacion del orden aparecen como los dos aspectos insepara-
bles de un mismo drama divino, como el trofeo de una mis-
ma lucha, como el fruto de una misma victoria. Este rasgo
general marca la dependencia del relato mitico respecto de
los rituales reales, de los que constituye al principio un ele-



124 LOS ORIGENES DEL PENSAMIENTO GRIEGO

mento, pues viene a ser su acompafiamiento oral. El poema
babilénico de la creacién, el Enuma elis, se cantaba asi to-
dos los afios el cuarto dia de la fiesta real de Creacién del
Afio Nuevo, en el mes de Nisdn, en Babilonia. En aquella fe-
cha, se crefa que el tiempo habia terminado su ciclo: el mun-
do retornaba a su punto de partida. Momento critico en que
el orden, en su totalidad, volvia a ponerse en cuestién. Du-
rante el curso de la fiesta, el rey reproducia mimicamente, con-
tra un dragén, un combate ritual. Asi, repetia cada afio la
hazafia realizada por Marduk contra Tiamat en el origen del
mundo. La prueba y la victoria reales tenian una doble signi-
ficacion: a la vez que confirmaban el poder de soberania del
monarca, adquirian el valor de una nueva creacion del orden
cosmico, meteordlogico v social. Por la virtud religiosa del
rey, la organizacién del universo, tras un periodo de crisis,
se veia renovada y asegurada para un nuevo ciclo temporal.

A través del rito y del mito babilénicos se expresa una con-
cepcion particular de las relaciones de la soberania y del or-
den. El rey no domina solamente la jerarquia social; inter-
viene también en la marcha de los fenémenos naturales. El
ordenamiento del espacio, la creacion del tiempo, la regula-
cion del ciclo atmosférico, aparecen integrados en la activi-
dad real; son aspectos de su funcion de soberania. Confun-
didas como continlian naturaleza y sociedad, el orden, en
todas sus formas y en todos sus dominios, queda bajo la de-
pendencia del soberano. Ni en el grupo humano ni en el uni-
verso se lo ha concebido todavia, en y por si mismo, como
algo abstracto. Para existir tiene necesidad de ser estableci-
do, y para durar, de ser conservado; siempre supone un agente
ordenador, una potencia creadora, capaz de promoverlo. Den-
tro del esquema de este pensamiento mitico no se podria ima-
ginar un dominio auténomo de la naturaleza ni una ley de
organizacidén inmanente al universo.
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En Grecia, no sélo la Teogonia de Hesiodo, en su plan ge-
neral, se ordena segiin la misma perspectiva, sino que lo mis-
mo ocurre también con las cosmogonias mas tardias y mds
elaboradas, como la de Ferécides de Siros, a quien Aristote-
les clasifica, entre los te6logos, en el nimero de aquellos que
han sabido mezclar la filosofia al mito. Contemporaneo de
Anaximandro, Ferécides, si conserva las figuras de las gran-
des divinidades tradicionales, transforma, no obstante, sus
nombres mediante juegos de palabras etimoldgicas, a fin de
sugerir o subrayar su aspecto de potencias naturales. Kronos
se transforma en Khronos, el tiempo; Rhea en Re, que evoca
su flujo, una corriente; a Zeus lo denomina Zas, para expre-
sar tal vez la intensidad de su poder. Pero el mito continda
centrado en el tema de una lucha por el reinado universal.
Hasta donde se puede juzgar por los fragmentos que han lle-
gado hasta nosotros, Ferécides referfa la batalla de Kronos
contra Ofidn, el choque de los dos ejércitos, la caida de los
vencidos al Océano, el reinado de Kronos en lo alto del cielo;
después debia intervenir el asalto de Zeus, su conquista del
poder, su unién solemne con Khtonia, por intermedio o con
la ayuda de Eros. Durante el hierds gamos de Zeus rey con la
diosa subterrdanea, se producia el surgimiento del mundo vi-
sible al tiempo que se fijaba por primera vez el modelo del
rito matrimonial de las A nacalypetria, del «develamiento».
Por la virtud de aquellas nupcias, la oscura Khtonia se habia
transformado. Se habia envuelto en el velo que Zeus habia
tejido y bordado para ella, imprimiendo en él el perfil de los
mares y la forma de los continentes. Al aceptar el presente
que Zeus le ofrecia en testimonio de su nueva prerrogativa
(geras), la oscura diosa subterrdnea se habia transformado
en G¢, la tierra visible, Zeus asignaba entonces a las distintas
divinidades su respectiva porcion, su moira, fijando para cada
una la parte de cosmos que debia corresponderle. Y recluia
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en el Tartaro, al cuidado de los vientos y las tempestades, las
potencias de desorden y de hybris.

El problema de la génesis en sentido estricto queda, pues,
en las teogonias, si no enteramente implicito, por lo menos
en un segundo plano. El mito no se pregunta como del caos
ha surgido un mundo ordenado; responde a esta cuestion:
(Quién es el dios soberano? ;Quién ha conseguido reinar
(anassein, basileuein) sobre el universo? En este sentido la fun-
cion del mito es la de establecer un distingo y como una dis-
tancia entre lo que es primero desde el punto de vista tempo-
ral y lo que es primero desde el punto de vista del poder; entre
el principio que estd cronologicamente en el origen del mun-
do y el soberano que preside a su ordenamiento actual. El
mito se constituye en esa distancia, que es el objeto mismo
de su relato, pues éste representa, a través de la serie de las
generaciones divinas, los avatares de la soberania hasta el mo-
mento en que una supremacia, definitiva ya, pone término
a la elaboracion dramadtica de la dynasieia. Hay que subra-
yar que ¢l término arkhé, que hard carrera en el pensamiento
filosofico, no pertenece al vocabulario politico del mito.’ No
es solo que el mito quede adherido a expresiones mds especi-
ficamente «reales»; ocurre también que la palabra erkhé, al
designar indistintamente el origen en una serie temporal y el
primado en la jerarquia social, suprime aquella distancia en
la cual se fundaba el mito. Cuando Anaximandro adopte este
término, confiriéndole por primera vez su sentido filos6fico
de principio elemental, esta innovacion no marcara solamente
el rechazo por la filosofia del vocabulario «monarquico» pro-
pio del mito; traducird también su voluntad de aproximar lo
que los tedlogos necesariamente separaban, de unificar en la
medida de lo posible lo que es primero cronolégicamente,

5. En HEsiopo, arkhé se usa con un valor exclusivamente temporal.
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aquello a partir de lo cual se han formado las cosas, lo que
domina y gobierna el universo. En efecto, para el fisico, el
orden del mundo no puede haber sido instituido en un mo-
mento dado por la virtud de un agente singular: inmanente
a la physis, la gran ley que rige el universo tenia que estar
ya presente de algiin modo en el elemento original de que sur-
g6 poco a poco el mundo. Al hablar de los antiguos poetas
y de los «tedlogos», Aristoteles hara observar en su Metafi-
sica que para ellos no son of prétio las potencias originarias
—Nyx, Okéanos, Khaos, Ourands—, sino un advenedizo tar-
dio, Zeus, quien ejerce sobre el mundo la arkhé y la basi-
leia.® Por el contrario, Anaximandro afirma que nada hay
que sea arkché respecto del dpeiron (pues éste ha existido siem-
pre), sino que ¢l apéiron es arkhé para todo lo demas, que
¢l envuelve (periekhein) y gobierna (kyberndn) todo.”
Tratemos, pues, de describir a grandes rasgos el cuadro den-
tro del cual las teogonias griegas disefian la imagen del mundo.

1. El universo es una jerarquia del poderes. Andlogo en su
estructura a una sociedad humana, no podria concebirselo
correctamente mediante un esquema puramente espacial ni
describirselo en términos de posicion, distancia, movimien-
to. Su orden, complejo y riguroso, expresa relaciones entre
agentes; esta constituido por relaciones de fuerza, de escalas
de precedencia, de autoridad, de dignidad, de vinculos de do-
minacion y sumision. Sus aspectos espaciales —niveles cos-
micos y direcciones del espacio— expresan menos propieda-
des geométricas que diferencias de funcion, de valor y de
categoria.

2. Este orden no ha resultado necesariamente en virtud del

3

6. ARISTOTELES, Metafisica, 1091 a, 33-b 7.
7. Fisica, 203 b 7.
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juego dinamico de los elementos que constituyen el univer-
s0; ha sido instaurado dramaticamente por la intervencion
de un agente.

3. El mundo estda dominado por el poder excepcional de
ese agente que aparece tnico y privilegiado, en un plano su-
perior a los demas dioses: el mito lo proyecta como soberano
sobre la cuspide del edificio cosmico; es su mornarkhia, 1a que
mantiene el equilibrio entre las potencias que constituyen el
universo, la que fija a cada una de ellas su puesto en la jerar-
quia y la que delimita sus atribuciones, sus prerrogativas y
su parte de honor.

Estos tres rasgos son solidarios; dan al relato mitico su co-
herencia, su logica propia. Marcan también su nexo, tanto en
Grecia como en Oriente, con aquella concepcion de la sobe-
rania que pone bajo la dependencia del rey el orden de las
estaciones, los fendmenos atmosféricos y la fecundidad de la
tierra, de los ganados y de las mujeres. La imagen del Sefior
del Tiempo, hacedor de la lluvia, dispensador de las rique-
zas naturales —imagen que pudo en la época micénica tra-
ducir realidades sociales y responder a practicas rituales—,
se traslucia aun en ciertos pasajes de Homero y de Hesiodo,?
en las leyendas como las de Salmoneo o de Eaco. Pero no
puede tratarse, en el mundo griego, mas que de superviven-
cias. Tras el hundimiento de la monarquia micénica, una vez
que han desparecido el sistema palatino y la personalidad del
dnax, no subsisten ya de los antiguos ritos reales mas que ves-
tigios cuyo sentido se ha perdido. Se ha desvanecido el re-
cuerdo del rey que restauraba periddicamente el orden del
mundo; no aparece claramente el vinculo entre las hazafias
miticas, atribuidas a un soberano, y la organizacion de los

8. HoMmERO, Odisea, XIX, 109; Hesiopo, Trabajos, 225 v ss.
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fenémenos naturales. El hundimiento de la soberania, la li-
mitacion del poder real, han contribuido a desprender el mito
del ritual en que originariamente estaba enraizado. Liberado
de la practica del culto, cuyo comentario oral constituia en
los comienzos, el relato pudo adquirir un cardcter mds de-
sinteresado, mas autonomo. Pudo en ciertos aspectos prepa-
rar y prefigurar la obra del filésofo. Ya en Hesiodo, en algu-
nos pasajes, el orden césmico aparece disociado de la funcién
real, desgajado de toda vinculacién con el rito. El problema
de su génesis se plantea de manera mds independiente. La apa-
ricién del mundo se describe no ya en término de proeza, sino
como un proceso de engendramiento por potencias cuyo nom-
bre evoca directamente realidades fisicas: cielo, tierra, mar,
luz, noche, etc. Se ha hecho notar a este propdsito el acento
«naturalista» del comienzo de la Teogonia (versos 116 a 133),
que choca con la continuidad del poema. Pero lo gque hay tal
vez de mas significativo, en aquel primer intento por descri-
bir la génesis del cosmos segin una ley de evolucion esponta-
nea, es precisamente su fracaso. No obstante el esfuerzo de
delimitacién conceptual que se acusa en €él, el pensamiento
de Hesiodo continua prisionero de su cuadro mitico. Qura-
nds, Gaia, Pontos, son realidades perfectamente fisicas, en
su aspecto concreto de cielo, tierra y mar, respectivamente;
pero son al mismo tiempo divinidades que actiian, que se unen
y se reproducen a la manera de los hombres. Actuando sobre
uno y otro plano, el pensamiento concibe el mismo fenome-
no; por ejemplo, la separacién de las tierras y las aguas, si-
multdneamente como hecho natural en el mundo visible y
como engendramiento divino en un tiempo primordial. Para
romper con ¢l vocabulario y con la 16gica del mito, hubiese
necesitado Hesiodo una concepcion de conjunto capaz de su-
plantar al esquema mitico de una jerarquia de poderes domi-
nada por un soberano. Lo que le falto fue poder representar-
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se un universo sometido al reino de la ley, un kosmos que se
organizara imponiendo a todas sus partes un mismo orden
de isonomia, hecho de equilibrio, reciprocidad y simetria.
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